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Cuatro suefios mas en la literatura medieval espafiola
(Berceo, un “suefio” anénimo del siglo X VI, el Arcipreste
de Talavera, dona Leonor Lépez de Cérdoba)

En una primera entrega, ya abundante, de suefios medievales hispdnicos que
ofreci en 1991, me quejaba de que en este campo, como en otros, nuestros estu-
dios se habian mostrado un tanto morosos.! Al parecer, mi llanto tuvo algin eco:
varios trabajos de diversa indole est4n en preparacion o, quizds, ya se han publi-
cado.? Recordaba que hasta la fecha tan sélo podiamos contar con la investigacion
de sintesis de Harriet Goldberg, aparecida en 1983% que, sin ser —ni pretender
serlo— un repertorio exhaustivo del material onirico transmitido en los textos
peninsulares, daba un primer listado nada escaso, que alargué un poco hace dos
afios y al que afiadiré hoy unos cuantos ejemplos de los que voy reuniendo al azar
de mis lecturas.

Sin embargo, el corpus textual de que ya disponemos nos permite, creo,
esbozar un programa de investigacién sobre el suefio en la Espafia medieval que
supere el fallo de la metodologia positivista, proponiendo una tipologia de las
visiones nocturnas, literarias o no. Tratdndose de literatura, ademdas se pueden
matizar las primeras conclusiones de H. Goldberg sobre la funcién narrativa del
relato de sueflo. También he propuesto leer nuestros suefios espafioles a la luz del
marco tedrico trazado en 1971 por Jacques Le Goff, el cual integraba el tema en la
historia general de las ideas.*

1. Vid. Joser, J., “Sueiios y visiones medievales: razones de sinrazones”, por aparecer en Dicenda. Este
trabajo se presenté el 29 de julio de 1991 en el curso sobre “Magia, alquimia y astrologia en la Edad Media” de
la Universidad Complutense (Almeria).

2. Por ej. ACEBRON Ruiz, J., “El suefio de Ferndn Gonzdlez en la ermita de San Pedro”. Debo a la gentileza
del autor el envio de una copia de esa comunicacién al III Curso de Cultura Medieval de Aguilar de Campoo
(septiembre de 1991), por aparecer en las Actas de dicho curso.

3. GoLDBERG, H., “The Dream Report as a Literary Device in Medieval Hispanic Literature”, Hispania,
66, 1983, pp. 21-31.

4. LE Gorr, J., “Les réves dans la culture et la psychologie collective de 1’Occident médiéval”, in: Pour un
autre Moyen Age, Paris, Gallimard, 1977, pp. 299-306 [antes en Scolies, 1, 1971, pp. 123-130]. Hay una
traduccién espaifiola en Tiempo, trabajo y culturas en el Occidente medieval, Madrid, Taurus, 1983.

Medioevo y literatura. Pags. 499-507.
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500 JACQUES JOSET

Por fin, el proyecto deberia incluir la diacronia con el propésito de alcanzar
una historia del suefio medieval que abarcaria tanto lo cuantitativo (;Cudles son
las épocas de alta produccién de relatos oniricos y cudles de baja?) como lo
cualitativo (;A qué corresponden las variaciones de produccién? ;Se advierten o
no cambios en la tipologia? ;Hay una evolucion en los elementos constitutivos
del relato onirico entre el siglo XII y el XV?).

Como en mi primera entrega de sueflos medievales espafioles, quiero repetir
que en el breve espacio de una comunicacién no pretendo cumplir ni siquiera con
un apartado del programa anunciado. Tan sélo me detendré en unas pocas etapas
de la historia mentada con la intencién de alcanzar las leyes de funcionamiento
del relato onirico, los componentes de su escritura y algunos datos méas de la
cultura hispanomedieval.

1. Para .dar cuenta de la complejidad del relato onirico y de los intentos de
racionalizacién del fenémeno, encaminados a domarlo mediante una codificacién
heredada de Macrobio y de la patrologia, sirvanos de paradigma el Milagro XXI
de Berceo, el de la abadesa prefiada,’ cuyos elementos narrativos se encuentran ya
en la fuente latina y en textos paralelos.® '

Segin sabemos, la abadesa pecadora implora la ayuda de Nuestra Sefiora para
salir del apuro en que se ha metido por haber pisado “yerva fuert enconada”
(507c). La Virgen se le aparece en suefio anuncidndole el milagro: todavia
dormida, la abadesa da a luz “la creatura cosiella muy fermosa” que llevan los
dngeles a un ermitafio encargado de criarla. La abadesa despierta, “la cinta muy
delgada,/como muger que es de tal cosa librada” (537cd). '

La autenticidad del suefio —o sea la garantia de que se trata no de un insomnium
atribuible al demonio o de un somnium ex inlusione enganador—’ se inscribe en el
mismo vocabulario: la aparicién de la Virgen es una “grant vision” (528c¢: v.q.
530b), mientras que la ilusién, opuesta a la realidad, es un “suefio” en el 1éxico de

5. Cito por GonzaLo DE BERCEO, Milagros de Nuestra Seriora, ed. M. GErLI, Madrid, Cétedra, 1985.

6. Para el texto de la fuente latina, segtin el manuscrito Thott 128 de la Biblioteca Real de Copenhague,
vid., la ed. cit. de M. GErLI, pp. 245-248 [relato del suefio, p. 247]. Para el texto paralelo del milagro XVI de //
libro dei cinquanta miracoli della Vergine (anénimo de principios del siglo XIV), vid., la ed. de E. LEvl,
Bologna, Romagnoli-Dall’Acqua, 1917, pp. 37-39, reproducido y analizado por BarRriDO BELMAL, M.C., “Dife-
rencias y semejanzas en la “inventio” y la “dispositio” en el Milagro XXI de Gonzalo de Berceo y el milagro
XVlde Libro dei cinquanta miracoli della Vergine” , in: Investigaciones semiéticas.Ill, Madrid, UNED, 1990, I,
pp. 185-195.

7. Sobre la terminologia onirica medieval, constiltese mi trabajo mencionado en la nota 1. Insomnium en
el sentido indicado aparece en Guillaume de Conches, comentarista de Macrobio y somnium ex inlusione de san
Gregorio, Dialogi, IV, 48.
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este milagro. Al encontrarse liberada del fruto de su pecado, la abadesa “no lo
podié creer por ninguna manera,/ cuidava que fo suenno, non cosa verdadera”
(538ab).

Por otra parte, al recibir la visién de la Virgen, la abadesa experiment6 “pa-
vor”, “e fo mal espantada” (530a), lg que excluye la ilusién. En efecto, segtn la
teoria codificada por Fray Lope de Barrientos entre 1444 y 1469,® “en el suefio
verdadero, el que suefia queda muy penoso e espantado de tal suefio; de lo cual no
acaesce cosa en el suefio mentiroso.”

Lo que, en cierta medida, sale de las normas es que la abadesa se espanta
dentro del suefio y no, como aducen los tratados y otros relatos oniricos,!® al
despertar. Hay que relacionar esta desviacion, creo, al hecho de que el suefio se
confunde con el mismo milagro: al ocurrir el parto mientras suefia la protagonista,
se tergiversan las leyes de codificacién del relato onirico, aunque se mantienen
sustancialmente sus componentes y seflales de identidad.

Ademads del aspecto psicoldgico,'! interesa en este suefio milagroso el salva-
mento de lo irracional onirico por otra instancia sobrenatural que, de manera
redundante, garantiza su legitima procedencia. La continuidad suefio - milagro
expulsa la ilusién y la fantasia del relato y, en cambio otorga un estatuto de
realidad al suefio: aquf la visién no es, como en tantos relatos oniricos medieva-
les, promesa, anuncio, premonicién. Es el mismo acontecimiento cumplido. No

es sueilo, es “cosa verdadera”.

2. El milagro XXI de Berceo y los cuentos afines ofrecen un caso de manipula-
cion sumamente hédbil de lo que he llamado el fenémeno de “vasos comunicantes”
de los cédigos simbdlicos. Fusionan dos clases de estructuras narrativas que se
refuerzan mutuamente. Sin embargo, en la mayoria de los textos que vamos
manejando, los “vasos comunicantes” se dan mds bien por contigiiidad, sea por
préstamo del discurso onirico a otro c6digo genérico (asi los suefios del siglo XV
estdn empapados de alegoria), sea por transformaciéon de un género cercano al
suefio, aunque formalmente separado de €l, en relato onirico.

8. Sobre la fecha, véase ahora ALvar, C., “Alain Chartier y Espafia: E/ quadrilogo inventivo”, in:
Traduccién y adaptacion cultural: Espana-Francia, Oviedo, Universidad de Oviedo, 1991, pp. 305-317 [sobre
el punto particular pp. 307-308].

9. Fray Lope de BARRIENTOS, Tractado de suenios, in: ALonNso GETINO, L.G., Vida y obras de Fr. Lope de
Barrientos, Salamanca, Anales salmantinos, vol. I, 1927, p. 57. De aqui en adelante, remito directamente a esta
edicién en el texto.

10. Asiel del Ferndn Gonzdlez (c. 410) que analizo en el trabajo citado en la nota 1.
11. Analizado por BARRADO BELMAR, M.C., art. cit., pp. 191-192, quien se fundamenta en el deseo como
motor del suefio.
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502 JACQUES JOSET

Tal es el caso del “suefio” anénimo del siglo X VI recientemente publicado por
Alberto Blecua.!? Como éste advierte acertadamente, el poema anénimo se arrai-
ga en la tradiciéon de la Razén de amor medieval. Sin embargo, segin intenté
demostrar en otro lugar, la Razén no es un “relato de suefo unificado'® sino, a lo
sumo, una “amorosa visione”'* sin mediacién del suefio. Coincido, pues, con
Alberto Blecua quien subraya esta diferencia fundamental: el texto que publica es
un sueflo, no “una experiencia que se cuenta como ocurrida realmente”.!* De
hecho, el incipit del poema del siglo XVI nos presenta un tipico suefio de amor:

El aficién y tormento
adurmieron mi sentido,
y estando triste dormido
sofiava, sefiora mia,
que el falso Amor me metia
siguiendo vuestra requesta
por una verde floresta [...] (vv. 1-7)

Siguen la descripcién del locus amoenus, tépico de la lirica cortés, y un
principio de peregrinaje amoroso [“prosiguiendo mi viaje,/ en lo fresco del bosca-
je,/ muy cerca de la ribera / vi [...]” (vv. 30-33)], motivos que si entroncan con la
“visién de Amor” de la Razén medieval.

Ahora bien, en el anénimo del siglo XVI, confluyen varias tradiciones genéri-
cas debidamente rastreadas por el editor, las cuales tampoco tienen nada que ver
con el relato onirico stricto sensu. Ni las tres canciones de Villasandino, ni la
serranilla de Santillana, ni el villancico “Por una gentil floresta”, ni los ejemplos
de pareados, traidos a colacién por Alberto Blecua, remiten al suefio como
principio estructural de sendas composiciones. A mi modo de ver, el anénimo del
Quinientos acude al suefio quizd para ponerse a tono con la moda, en aras de la
verosimilitud,'® pero lo hace de manera bastante tosca y pegadiza. Asi no tenemos
ninguna salida del suefio, un despertar —inexcusable en la tradicién—, como si el

12. BLECUA, A., “De la Razén de Amor a un suefio anénimo del siglo XVI”, in: Studia in honorem prof. M.
de Riquer, Barcelona, Quadernos Crema, 1991, IV, pp. 151-167.

13. GoLpBERG, H., “The Razdn de Amor and Los denuestos del agua y vino as a Unified Dream Report”,
Kentucky Romance Quaterly, 21, 1984, pp. 41-49. Para la discusién de esta lectura, véase el trabajo citado en la
nota 1.

14. Definicién genérica propuesta por SPITZER, L., “Razén de amor”, Romania, 71, 1950, pp. 145-165.
15. BLEcua, A,, art. cit., p. 154.

16. Asilo sugiere BLECUA, A., art. cit., p. 165: “El sueifio, como artificio literario de rancia estirpe y que por

estos afios habia renacido con nuevos brios criticos a la sombra de Luciano, tenia la funcién principal de crear
verosimilitud.”
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autor se hubiera olvidado del arranque onirico. No obstante este poeta atestigua a
la vez la pervivencia del género medieval y la continuidad en el tiempo del
proceso dé¢ traslado de los cédigos simbdlicos: la cercania morfoldgica de la
“amorosa visione” y del “suefio de amor” da cuenta del “pegote” en que incurrié
el anénimo del siglo XVI, heredero cansado de ambas tradiciones medievales.

3. A la verdad, las estructuras narrativas fundamentales del suefio alegérico
muy desdibujadas en ese texto son semejantes a las de la “Demanda” afiadida al
Arcipreste de Talavera a partir del incunable de 1498.!7 Aqui también, nos las
habemos con un suefio desencadenado por las preocupaciones diurnas: “E yo,
muy congoxado del pensamiento tal [el haber compuesto un tratado miségino],
retrixeme algund tanto al suefio natural, e desque adormido comencé de sofiar
que sobre mi veia sefioras mds de mill [...].” (pp. 304-305)

Esta es una entrada codificada de un suefio ex parte anime abundantemente
explotada por las literaturas medievales.'® Por otra parte, el autor de la “Demanda”
acude a la terminologia técnica de los tratados de los suefios acufiada, por ejemplo, en
este mismo siglo XV por Fray Lope de Barrientos: “[D]ormir es recogimiento del
seso comun a su principio e morada, que es el calor natural.” (p. 8).

Es muy probable que el autor de la “Demanda” tergiverse otro tecnicismo al
hablar de “suefio natural”: en efecto, la oposicién entre “suefio natural” (o “corpo-
ral”) y “suefio divinal” (o “espiritual”) es la verdadera espina dorsal de un tratado
como el ya mentado de Fray Lope de Barrientos:

La causa de los suefios de parte de fuera es ansi mesmo en dos maneras. La una
es corporal, ansi cuando durmiendo se mueve la fantasia de la impresién de los
cuerpos celestiales [...]

17. Para el texto, remito a ALFONSO MARTINEZ de ToLEDO, Arcipreste de Talavera o Corbacho, ed. de M.
GerLI, Madrid, Catedra, 1987. La atribucidn de la “Demanda” al Arcipreste es dudosa (¢fr. WHITBOURN, C.J., The
“Arcipreste de Talavera” and the Literature of Love, Hull, University of Hull, Occasional Papers in Modern
Languages, 7, 1970, pp. 57-74). No es éste el lugar para discutir el tema pero varios argumentos (aparicion tardia
de la “demanda” en la tradicién textual, reversibilidad de las hipdtesis basadas en el andlisis literario o
ideoldgico, oposicién de los piblicos invocados en el prélogo y en el texto afiadido, etc.) me inclinan mds bien
hacia la atribucién a un lector atento, capaz de componer un pastiche gracioso. Hasta ahora, los partidarios de la
paternidad de la “Demanda” al Arcipreste no han dado una explicacién irrebatible de la diferencia de fechas
entre el incipit (15 de marzo de 1438) y la del texto agregado (“En el afio octavo, a diez de setiembre, fue la
presente escritura, reinante Jupiter en la casa de Venus, estando mal Saturno de dolor de costado”, p. 306),
colofén que bien podria ocultar una especie de firma del lector-autor de la demanda, quien remedaria con humor
el estilo del Arcipreste criticando sus ideas.

18. Para la literatura espafiola, véanse los ejemplos aducidos por GOLDBERG, H., “The Dream Report”, pp.
25y 30, n. 32.
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504 JACQUES JOSET

La segunda causa de parte de fuera es espiritual, esto es, cuando Nuestro Sefior
por mediacién e ministerio de los espiritus buenos revela a los hombres en
suefios algunas cosas advenideras [...] (pp. 26-27)"°

Por lo cual paresce que no todos los suefios son revelaciones divinales; mas por
la mayor parte proceden de causas naturales. Ansi lo determina el Fil6sofo, e
ansi mesmo Alberto Magno, en el Comento que fizo sobre dicho libro. (p. 47)

Si la visién onirica (“sobre mi veia”) de la “Demanda” procede, pues, de una
“causa natural”, su contenido enlaza con el discurso alegérico. Las damas que
acosan al sofiador insultdndolo, torturdndolo, martirizdndolo, representan la figu-
ra de la Venganza femenina contra el autor miségino.?

No menos codificada que la entrada del suefio es su salida:

Congoxado de tormento, sudando, desperté e pensé que en poder de crueles
sefioras me havia fallado. Empero tal o qual mi sentido cobrado, senti e conosci
el mal dénde me venia; pero quedé espantado e apenas conociera el que solia, o
si era verdad o suefio o vanidad [...] (p. 305)

El “espanto” se coloca aqui en su debido lugar, es decir al despertar.?! Confor-
me, otra vez, a los tratadistas, garantiza si no la naturaleza “divinal” del suefio,
por lo menos su ‘“verdad”, lo cual ha de determinar la actitud del sofiador
despierto. Apoyandose en este otro topico de la duda sobre la realidad de la vision’
(“si era verdad o suefio o vanidad”), que expresaba la desconfianza medieval para

con el fenémeno onirico, el autor traza una disyuntiva ambigua que hay que leer
con la misma ironia que alimentd su escritura:

Por ende, hermanos, de dos uno demando, o paz haya e perdén final, bien
querencia de aquellas so qual manto bevi en esta vida, o que queme el libro que
yo he acabado e no perezca. Mas, con arrepentimiento demando perddn dellas, e
me lo otorguen o que quede el libro y yo sea mal quisto para mientra biva de
tanta linda dama, o que pena cruel sea. (pp. 305-306)

El uso del relato onirico por el autor de la demanda —que éste sea o no el
Arcipreste de Talavera— es en todos puntos notable: valiéndose de los tépicos mas

19. V.g., pp. 30, 32.

20. Para una lectura cum grano salis de esta venganza, pero en la perspectiva de la atribucién de la
“Demanda” al Arcipreste de Talavera, vid. la ed. de M. GerLI, p. 304, n. 150, y WALDE MosENoO, L. von der, “El
episodio final de Grisel y Mirabella”, La Corénica, 20, 2, 1991-1992, p. 20.

21. Sobre el “espanto” post somnium en la literatura espafiola medieval, vid. GoLDBERG, H., “The Dream
Report”, pp. 25-26 y 30, n. 35.
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trillados del género, remata con mds gracia una obra que bien hubiera podido
acabar con las lineas finales de la cuarta parte. El suefio desacralizado tiene aqui
fines exclusivamente literarios o, mejor dicho, funciona como verdadero protoco-
lo de lectura irénica del Arcipreste de Talavera.

4. El programa de investigacién que he esbozado abarca una dimensién
antropoldgica. Para aproximarnos a ésta, seria imprescindible disponer de relatos
de sueflos ocurridos en la realidad, en principio, pues, poco o nada mediatizados
por la codificacién literaria, extremadamente sofisticada, o por el discurso
historiografico. De momento sélo recuerdo un texto que a primera vista cumple
con tales requisitos. Se trata del suefio consignado por dofla Leonor Lopez de
Cérdoba en sus asi llamadas Memorias.*> Cuenta dofia Leonor que, refugiada en
casa de una tia en Cérdoba, cerca de San Hipdlito, hizo “una oracién a la Virgen
Santa Maria de Belén treinta dias para que pusiese en corazén” de su tia “que
consintiese abrir un postigo a sus casas” (p. 21). Asi podria entrar en la de su tfa a
la hora de las comidas sin que nadie la viera y ocultar dignamente su pobreza. La
tia acepta pero las criadas se oponen. Entre ellas, la que més contradiccién le
hacia, muere,??

e otro dia, que no quedaba mds que un dia de acabar mi oracién, sadbado, soflaba
pasando por Sant Hipélito, tocando el alva, vi en la pared de los corrales un arco
muy grande, y muy alto, e que entraba yo por alli, y cojia flores de la sierra, y
veia muy gran cielo, y en esto desperté e obe esperanza en la Virgen Santa Maria
que me darfa casa. (p. 21)

No podemos dejar de observar que este suefio real se cifie estrechamente a la
codificacién de las visiones literarias que hemos ido desgranando. El de dona
Leonor es también un suefio ex parte anime que transita de la visio al somnium de
la clasificacién de Macrobio: la visio, o suefio profético “en directo” es la de los
corrales que la tia acabard comprandole para que en aquel solar edifique una casa
(p. 22) y el somnium, o suefio profético con claves por interpretar, se da en las

22. Cito por la edicién de AYERBE-CHAUX, R., “Las memorias de dofia Leonor Lépez de Cérdoba”, Journal
of Hispanic Philology, 2, 1977, pp. 11-33. Modernizo la acentuacién.

23. Esta “muerte misteriosa” (AYERBE-CHAUX, R., art. cit., p. 30), LuBeNow GHassemI, R. (“La ‘crueldad’ de
los vencidos. Un estudio interpretativo de Las Memorias de dofia Leonor Lépez de Cérdoba, La Corénica, 18, 1,
1989-1990, pp. 19-32; en especial pp. 25-26) la interpreta quizd atrevidamente como si fuera un asesinato
perpetrado por doifia Leonor. El texto (no citado por la critica) no permite conclusiones tan radicales: “la que me
hizo mds contradiccién con la sefiora mi tfa se murié en mis manos, comiéndose la lengua” (p. 21). Se consultard
ese trabajo —que, por lo demds, no toca nuestro tema— con cautela: asi (p. 24) otorga un valor estilistico y retérico
al subrayado de unas palabras en el manuscrito del siglo XVIII como si fuera un autégrafo.
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flores y el cielo que simbolizan respectivamente la Casa a la que, en las mismas
palabras de dofia Leonor, daba “comienzo”, y la capellania que se hizo “sobre las
dichas casas por el alma del Sefior Rey Don Alfonso [XI] que hizo aquella
Eglesia al nombre de Sant Hipdélito” (p. 21).

Por si fuera poco, el texto apunta el alba, que si bien puede pertenecer al
mismo relato de la visién, garantiza la autenticidad de la misma ya que segin
leemos en el tratado de Fray Lope de Barrientos —quien va a la zaga de una larga
tradicién antigua y medieval—,* sefial de suefio verdadero es el hecho de que
“comuinmente viene cerca de la mafiana, después de celebrada la digestion,
cuando los vapores della estdn ya delgados e sotiles en tal manera que no
empachan tanto a las potencias de facer sus operaciones.” (p. 57)

Reynaldo Ayerbe-Chaux ha relacionado muy correctamente la escritura de las
Memorias de dofia Leonor Lépez de Coérdoba con los exempla y la literatura
hagiogréfica.” De hecho, el suefio que comentamos, es un milagro mas de Nues-
tra Sefiora. No cabe duda de que en la mente de dofia Leonor su suefio era una
auténtica “revelacién divinal”, resultado de su piedad mariana. Lo mismo les
habia ocurrido a los protagonistas de Berceo que también habian recibido sefiales
de la proteccién de Dios y de la Virgen. Asi la muerte providencial de la criada
enemiga de dofia Leonor resulta de la intervencién divina y prepara el milagro del
suefio. Por supuesto, éste —conforme a la teoria aristotélica, comentada por Alber-
to Magno—?¢ procede del deseo de la sofiadora de “abrir el postigo” y de fundar su
Casa. Pero el deseo material viene envuelto y enmascarado por la justificacién

ideoldgico-religiosa. A continuacién inmediata del relato onirico, dice dofia Leo-
nor:

En esto vino un robo de la juderia, y tomé un nifio huérfano, que tenia, para que
fuese instruido en la fee, hizelo baptizar por que fuese instruido en la fee (p. 21).

Tantos actos piadosos no podian sino ser premiados por la realizacién del
suefio. Por eso, la autobiégrafa lo consigna estratégicamente como anuncio sobre-
natural de un acto fundacional, el de su Casa, y sefial de la proteccién celestial

24. Véase el trabajo citado en la nota 1.

25. AvEerBe-CHAUX, R., art. cit., pp. 25-26. Al comentar el suefio de dofia Leonor, GémEz REDONDO, F.,
percibe también su naturaleza literaria. Habla de “sucesos alegéricos” y encuentra que el “arco” del suefio (que,
sin embargo, existié en la realidad) es “mds propio de la Insula Firme del Amadis que de las crénicas” (ALVAR, C.,
GOMEz MoRENO, A. y GoMEz REDONDO, F., La prosa y el teatro en la Edad Media, Madrid, Taurus, 1991, p. 83).

26. “E porque, segin dice el Comentador e ansi mesmo Aristételes, cuales cosas queremos, tales cosas
hablamos, e tales cosas sofiamos.” (Fr. LopE de BARRIENTOS, op. cit., p. 44)
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sobre ella. Por otra parte, el relato onirico integra la voluntad apologética que,
como se ha dicho, motivoé la escritura de las Memorias.”’

Ahora bien, tanta codificacién, tanto empleo de materiales discursivos
preconstruidos, tantos vinculos con la literatura de “ficcién”, tanta estrategia
narrativa hacen sombra a la veracidad del relato onirico de dofia Leonor. ;Actua-
ria ésta como cualquier “poeta” que utilizaria el género en aras de la verosimili-
tud? En este caso, es decir si “inventa” su suefio, cogeriamos a nuestra autobidgrafa
in fraganti: mentiria para decir mayor verdad, echando mano de los canones del
relato onirico que su cultura le proveia.

Pero no hagamos un proceso de intencién a la pobre dofia Leonor que ha sido
lo suficientemente maltratada por sus contemporaneos ... y a veces por los nues-
tros. Supongamos que cuenta un suefio que realmente sofié. Esto significaria que
a la hora de moldearlo en palabras, no pudo acudir sino a modelos “ficticios” vy,
mads ampliamente, culturales de rancia tradicién. Una muestra mas de la imposi-
cién de la cultura a la realidad o, mejor en ese caso, una muestra mas de cémo la
cultura crea nuestra realidad, hasta la mas intima, antafio como ahora.

Jacques JoseT
Université de Liege

27. “El propésito apologético inicial explica la presencia de esta seccién extrafia de las Memorias. El
patrimonio ha sido milagrosamente restaurado: el cielo ha manifestado su intervencién con un castigo y una
revelacion onirica.” (AYERBE-CHAUX, R., art. cit., p. 30).
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