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«Gender», Revalorizacion y Marginalizacion:
la Defensa de la Mujer en el Siglo XV

Rina Walthaus

Universidade de Groningen

Segiin una famosa frase de Simone de Beauvoir (El segundo sex0,1949), «no se nace
mujer; llega una a serlo». Con ello se hace hincapié en la idea de que el ser inujer o hombre no
es sélo hecho biolégico, sino también — o més bien — hecho social y cultural. En la inves-
tigacion de las tltimas décadas se suele hacer distincién entre el concepto de sexo, para
referirse a las diferencias biolégicas entre varén y hembra, y el de gender o «género», para
referirse a la diferenciacién sociocultural y psicoldgica entre lo masculino y lo femenino'.
«Género» se refiere a una categoria (o construccién) social, cultural y psicolégica, que se
forja y se nos impone — consciente o inconscientemente — a través de los distintos canales de
la vida social y cultural. La literatura es uno de ellos. El presente trabajo se centra en unos
textos del siglo XV que tratan el tema de la mujer y que se dirigen a un destinatario femenino,
para mostrar cémo funcionan en ellos los mecanismos de «género». La discusién sobre la
mujer estd de moda en la Espaiia del siglo XV. La tendencia misdgina’ estd presente en obras
como Reprobacién del amor mundano del Arcipreste de Talavera, la Repeticién de amores de
Luis de Lucena, en discursos elocuentes como el que pronuncia Sempronio en el primer acto
de la Celestina, y en la poesia como la de Pedro Torrellas. Frente a ello, son numerosas, en el
siglo XV, los tratados en los que se formula una defensa de las hijas de Eva, como Triunfo de
las donas (Juan Rodriguez del Padrén), Tratado en defenssa de virtuossas mugeres (Diego de
Valera), Libro de las virtuosas e claras mugeres (Don Alvaro de Luna), Libro de las mugeres
ilustres (Alonso de Cartagena; texto perdido), Jardin de nobles donzellas (Fray Martin de
Cérdoba). El siglo XV ofrece asi una controversia que se despliega en los distintos géneros
literarios y que en la critica suele ser denominada «el debate pro- y antifeminista»®. La abun-
dancia de los textos «profeministas», que proponen una reivindicacién del sexo femenino,
denota la actualidad del tema o, tal vez, la urgente necesidad de tal empresa rehabilitadora.
Surge la pregunta de por qué se emprendio, en el siglo XV, con tanto énfasis esta empresa de
la defensa y revalorizacién de la mujer. No es probable que todo se debiera sélo a la com-
pasién de unos escritores masculinos que, como verdaderos caballeros — ya no andantes —,
sintieron la necesidad de tomar la pluma para proteger al «débil sexo» contra los ataques
mis6ginos. ;

La critica no ha dejado de buscar una explicacién para las obras antifeministas. Segin
Gerli, la literatura antifeminista de la época constituye una reaccién al culto a la mujer y a la
idolatria blasfema que caracterizan al amor cortés, tan de moda por entonces:

El antifeminismo de la literatura hispénica en el siglo XV, tantas veces notado y tan
poco entendido, tiene un fundamento cristiano y un estrecho vinculo con el amor cortés,
puesto que surgi6 en buena parte como reaccién a la idealizacion de la mujer y los excesos
del sincretismo del erotismo y la religién. (...) Asf pues, con esta tradicidn patristica de
fondo, se puede apre-ciar claramente c6mo el antifeminismo literario del siglo XV tiene
antiguas raices cristianas, y como se resuscit6 para combatir la idealizacién de la mujer en
los circulos cortesanos. La misoginia castellana de la baja Edad Media es un iconoclasmo
fervoroso que busca estrujar el falso idolo femenino erguido por la ya casi secularizada
cultura prerrenacentista espaiiola®.
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Van Beysterveldt, igualmente, relaciona los ataques antifeministas con el combate mas
amplio que se dirige contra el amor cortés y su deificacién de la amada:

La aparicién de la literatura antifeminista sefiala el punto culminante del movimiento
anticortesano del siglo XV. (...) La gran polémica feminista del siglo XV no es sino un
aspecto esencial de la gran empresa demoledora dirigida contra el culto al amor cortés.
(...) La acometida contra el idealismo de la cultura cortesana va apuntada esencialmente
contra la posicién privilegiada que disfrutaba la mujer en esta cultura®.

Mientras la critica se ha concentrado, sobre todo, en la explicacién de la corriente misé-
gina en el siglo XV, yo me concentraré en las llamadas defensas de la mujer. ;Como se explica
la abundante literatura escrita en pro de la mujer? No es muy convincente invertir la argu-
mentacién de Gerli en Van Beysterveldt con respecto al antifeminismo y afirmar que, mutatis
mutandis, en las obras «profeministas» se trata de una defensa velada del amor cortés; hay que
tener en cuenta que algunas de estas obras se deben a la pluma de escritores eclesiésticos y
moralistas, quienes, por lo general, se muestran poco dados a esa tendencia id6latra. Debe de
haber otros motivos. Para aclarar el fenémeno serd necesario hacer un analisis mas detenido
de los textos en cuestidn. En el breve marco de la presente comunicacién estudiaré dos de tales
textos escritos en pro de la mujer: el Tratado en defenssa de virtuossas mugeres de Diego de
Valera (obra dedicada a la reina Maria, primera esposa de Juan II, la cual murid en 1445) y el
Jardin de nobles donzellas de Fray Martin de Cérdoba (obra dedicada a la infanta Isabel — la
futura Reina Catdlica — hacia 1468; impresa en 1500).

Diego de Valera muestra una clara intencién polémica y se lanza al debate en contra de
«aquestos comengadores de nueva seta que rotundamente les plase en general de todas las
mugeres maldesir»®. En su Tratado en defenssa de virtuossas mugeres Valera no opta por una
fuerte ofensiva como era la tactica de Juan Rodriguez del Padrén, quien en su Triunfo de las
donas proclama no sélo la igualdad, sino la superioridad de la mujer posponiendo asi el sexo
masculino. Valera elige el método de la refutacién escoléstica de las conclusiones generales
mantenidas por los detractores de la mujer. Parte, pues, de las ideas negativas que circulan
acerca de la mujer y muestra que son falsas: las «neutraliza».

Las dos primeras tesis o «conclusiones» que refuta el autor (1. «Estonce es buena la muger
quando claramente es mala» y 2. «como todo el linaje humanal sea tanto flaco que no pode-
mos resistir las tentaciones, e sea verdat las mugeres naturalmente ser més flacas que los
onbres, que mucho menos podran resistirlas») se refieren a la maldad de la mujer, sin més
especificacién. En su refutacién Valera varestringiendo el concepto de la maldad o de la bon-
dad femeninas, interpretandolo en términos de la virginidad/castidad y la fidelidad conyugal.
Asi, por ejemplo, apoyandose, igual que sus adversarios, en la autoridad de Séneca, afirma
que hay buenas y malas mujeres y explica:

asi como la buena voluntariosamente ofresce su vida por la salud de su marido, otro tanto
la mala la muerte de aquél reputa ser su vitoria. (p. 56)

La segunda tesis, segin la cual la mujer, por ser naturalmente més flaca que el hombre,.
serd menos capaz de resistir las tentaciones, es refutada con la proclamacién del libre albedrio
y la gracia divina, con lo que la cuestion es considerada en el contexto mas amplio del ser
humano en su relacién con Dios. Es, ademds, argumento que le permite acusar de herejia a los
detractores de la mujer. Luego prueba la existencia de la virtud femenina con una serie de
ejemplos ilustres. Esta lista de mujeres célebres es una amplificatio caracteristica de las
defensas de la época. En estos ejemplos también la virtud de la mujer estriba casi tinicamente
en su pureza sexual; del total de unos 40 ejemplos concretos, s6lo unos 5 implican también
otras virtudes (como la sabiduria e industria de Minerva y el don profético de otras mujeres).
La virtud femenina se hace casi sinénima de «virginidad/ castidad» o de «lealtad al esposo» y
el autor termina su larga enumeracién, diciendo:
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E no solamente la castidad en los pasados tienpos florescid, que aun en nuestra hedat
se fallan muchas virtuosas e castas mugeres, de las quales, si licito fuese, jo quantas
podria nonbrar! (p. 58)’.

Después de la enumeracién ponderativa que debe probar la existencia de «millares de
virtuossas fenbras» (p. 58), pregunta, a manera de resumen:

(quantos varones perdieron la vida defensando su castidat o virginidat, o quéntos a la
muerte ofrescieron su vida por la salud de sus fenbras amadas, o quéles sus cuerpos en
llamas quemaron con dolor de sus linpias mugeres? e por uno que me muestren, cient
mugeres me ofrezco mostrar. E asi mesmo queria yo que me dixesen aquéstos, ;qual de las
leyes costrifie las mugeres méas guardar castidat que los onbres? (p. 58)

Con ello la virtud se ha identificado con la castidad/virginidad y la fidelidad conyugal. La
tercera tesis a refutar («a lo menos por pensamiento, no ay alguna que no sea adiltera») es ya de
por si una cuestién de castidad femenina. Valera observa que la tentacién justamente sirve de
crisol que hace resplandecer la virtud = castidad de la mujer.

El analisis del Tratado en defenssa de virtuossas mugeres pone de manifiesto que en la
argumentacién de Valera la virtud femenina es interpretada, no en térininos generales de
virtud humana y universal, sino en los términos especificos y limitados de la virginidad/ casti-
dad de la mujer, su firmeza en desear la muerte antes de la deshonra y su lealtad al esposo
hasta en la muerte. El concepto de maldad/ bondad se ha restringido por los mecanismos
(conscientes y/o inconscientes) de «género» para identificarse con lo que suele ser la norma
femenina maés idonea para la sociedad teocrética y patriarcal de aquel entonces: la virginidad/
/castidad y la lealtad conyugal®.

Mientras Valera refuta la idea de que la mujer, naturalmente, seria incapaz de hacer triun-
far esta virtud, no refuta ni niega la premisa de la «natural» inferioridad moral e intelectual de
la mujer, confirméandola en su alabanza misma:

(puede ser cosa mads virtuosa que aquellas que la natura crié cuerpos flacos, coragones
tiernos, comtnmente ingenio perezoso, ser falladas en muchas virtudes antepuestas a los
varones, a quien por don natural fue otorgado cuerpos valientes, diligente ingenio,
coragones duros? (p. 58)

En las notas, también, se confirma la jerarquia intelectual:

E la mayoria que ha el onbre sobre la muger es la que ha el maestro sobre el discipulo,
porque el marido deve ser maestro sobre la muger, porque nuestro Sefior al varén dio la
ley e no a la muger, conviene a saber, a Muisén. (p. 73)

Por estos mecanismos de limitacién y exclusién que funcionan en el texto, la lectora del
Tratado en defenssa de virtuossas mugeres, al adoptar la perspectiva del autor en contra de los
difamadores, se ve, por un lado, rehabilitada, pero, al mismo tiempo, marginalizada en un
concepto de feminidad que la somete enteramente a los intereses de una sociedad teocritica y
patriarcal.

El Jardin de nobles donzellas es un estudio mas amplio y mucho mds sistemético sobre la
mujer®. Aunque Fray Martin de Cérdoba no se dirige tan expresamente contra los detractores
de la mujer, su obra no puede ser estudiada desligada del contexto literario y moral del debate
sobre el sexo femenino. Fray Martin también intenta una revalorizacién de la mujer y por eso
la critica suele contarle entre los «profeministas»!°.

En el «Prohemio», el autor defiende el derecho y la capacidad de la mujer de gobemnar.
Al mismo tiempo, sin embargo, confirma, de paso, la jerarquia tradicional de hombre y mujer.
Basandose en la autoridad de Aristdteles sefiala que

los hombres que son sabios son de los otros natural mente regidores, € por esto los viejos
natural mente han de regir alos mogos & el varén ala muger & los hombres alas bestias &
enel cuerpo humano, la cabega... rige los otros miembros (p. 137; el subrayado es mio)
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A continuacién, Fray Martin explica la causa «natural» de esta jerarquia: «ser regido es
obra de cosas baxas (...) pues quanto la cosa es mis semejante a Dios, tanto més la conuiene
ser regido[r]». Como ejemplos concretos menciona la jerarquia de los hombres y las bestias y
la de los pueblos que tienen leyes y los que no las tienen: el primer miembro de la dualidad
debe regir sobre el segundo por ser més sabio. Entre estos ejemplos el autor no vuelve a men-
cionar la relacién jerarquica entre hombre y mujer, mencionada antes, tal vez consciente de
que su argumentacién implica cierta paradoja callada: politicamente apoya la candidatura al
trono de su lectora, la princesa Isabel, y defiende sus derechos a gobemar frente a los
adversarios, que «auian a mal quando algund reyno o otra pulicia viene a regimiento de
mugeres» (p. 136); pero ideolégicamente, Fray Martin, como hijo de su época, es partidario
de la tradicional visi6n aristotélica que ve la mujer como «cosa baxa», que ipso facto debe ser
regida por el varén.

También se confirma la premisa aristotélica de que el nacimiento de una hembra en vez de
un vardn se debe al hecho de que las circunstancias (tiempo, lugar, vientos, padres) no son
6ptimas, por lo cual la virtud se enflaquece. Dice nuestro autor:

Digo quel fil6sopho Aristétilis mismo la asigna [la causa o razén], donde dize: — que
para que la generaci6n sea de hijo varén, conuiene que la virtud delos padres sea fuerte; &
si por alguna causa se enflaquece, lo engendrado es hija. Pues como el frio del tiempo
haga ayuntar la virtud, porende, la faga més fuerte. Necessario es que el frio sea causa de
engendrar fijo; & por el contrario, la calor del tiempo resuelue & haze exalar la virtud &
por esso haze engendrar las hijas (p. 188).

Fray Martin no dice expresamente que la mujer sea animal imperfecto; no obstante, su
argumentacién esti fundada en esta premisa aristotélica, que a veces tiene que salir a la super-
ficie del texto. Mientras que los miséginos de la época explotan estas ideas clasicas para
degradar a la mujer, nuestro autor, en su intento de rehabilitar — en parte — a la mujer,
suscribe, igualmente, esta concepcion negativa de lo femenino, pero la presenta de modo més
bien paternalista, dando consejos para que la mujer acepte su inferioridad y su flaqueza
«natural» y se esfuerce por vencerla para alcanzar las virtudes que pueden dignificar la
condicién femenina. Son sobre todo ese tono y esa intencion paternalistas los que hacen de
esta obra un texto en pro de la mujer, mis que los argumentos mismos, que parten a menudo
— de forma explicita o de forma callada — de los tradicionales presupuestos miséginos.

Entonces, ;qué es lo que recomienda Fray Martin a su lectora para llevarla a la virtud
como hembra y comoreina? La primera parte de Jardin de nobles donzellas es 1amas descrip-
tiva; es una exposicién y explicacién alegérica de la creacién de la mujer. Hace constar que la
mujer es un ser racional y que su creacién incluso tiene algunas ventajas («excelencias»)
sobre la del hombre. Aqui son pocas las referencias a la situacion concreta de su lectora como
mujer gobernadora, aunque hay alguna. En la segunda parte, donde discute las cualidades de
la mujer, asi las buenas como las malas, y en la tercera parte, donde elabora estas ideas a base
de ejemplos del pasado — la tépica lista de mujeres célebres — el autor alude con més fre-
cuencia a la posicién de Isabel como futura reina. Por ejemplo, al recomendar el amor a la
sabiduria, se pregunta por qué las mujeres de su época no se dedican al estudio de las artes
liberales y ofras ciencias, como en la Antigiiedad temprana (p. 243). Luego, sin embargo,
acepta sin protesta esta situacién como hecho mitolégicamente fundado en tiempos de
Minerva. Fray Martin no se lanza a incitar a la mujer comiin a cambiar su falta de educacién.
Sélo recomienda el estudio para la mujer principal: princesas y reinas.

Las buenas condiciones que reconoce como naturales de la mujer son tres: las mujeres son
vergonzosas, son piadosas y son obsequiosas, cualidades que, segiin el autor, se explican en
parte por la «natural» condicién temerosa y flaca de la mujer. Las condiciones «menos
buenas» que sefiala, son también las convencionales: las mujeres — porque «en ellas la razén
no es fuerte como en los varones» (p. 210) — suelen ser «intemperadas»; parleras y porfiosas;
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y son «variables sin constancia». La mujer, ademas, es extremosa, lo que, segin Fray Martin,
puede ser cualidad positiva o negativa: «Esta condicién, avn que enlo bueno sea loable, pero
enlo malo siempre es vituperable» (p. 211). El autor recomienda una serie de virtudes que
tradicionalmente se consideran propias de la mujer, como la devocién y amor a Dios, la casti-
dad, la virtud de ser callada, la de suprimir los deseos carnales, la honestidad y modestia en el
comportamiento, en la manera de vestirse y en comer y beber. Entonces ya no se trata de
explicar, a base de la biologia o fisiologia, ciertas cualidades «naturales» de la mujer, sino que
se trata mas bien del funcionamiento de «género».

Pocos son, en el fondo, los consejos que se refieren especificamente al arte de gobernar,
destino de su lectora. Es significativo que, hablando en algiin momento de la actuacién poli-
tica, el autor se desvie de lo femenino y hable de «el rey», para concluir luego que lo mismo
se aplica a la reina, «ca ella conel rey velan para nos guardar en nuestra seguridad» (p. 200; lo
mismo se da en Parte II, cap. X).

Pero es la virtud de la castidad femenina a la que el autor dedica més atencidén y més
paginas. Aparece repetidamente en la segunda parte. En el capitulo primero Fray Martin
expone que la vergiienza es natural a la mujer y constituye un freno a su natural inclinacién al
apetito carnal y pecado (como Dios dio al varén, como freno, la razén). Pero en la tercera
parte, sobre todo, la castidad forma un leitmotiv. De los diez capitulos, seis se dedican al tema
de la castidad y honestidad femeninas y al amor que la mujer le debe a su esposo''. La enume-
racién de mujeres ejemplares suma unas 46 historias; 34 de ellas son ejemplos del triunfo de
la virginidad/ castidad femenina o de la lealtad conyugal de la mujer. El autor enfatiza que
esta virtud es la virtud Unica y la esencia de la mujer (pp. 255-256). Pero al mismo tiempo
muestra su escepticismo al explicar el gran valor de esta virtud justamente por el motivo de su
rareza y su caracter milagroso:

(...) més dificil es hallar muger casta que no varén. E porende, quando perfecta se halla
enla muger, ésta es vna delas marauillas que Dios faze. (...) Assi haze la muger casta que
es como vn aue que se llama fénix, que en todo el mundo no se halla sino vna. (...) quando
se halla, meresce infinitos loores... (p. 287)

De nuevo, se manifiesta la ambivalencia en el texto de Fray Martin. Intentando la revalo-
rizacién del «débil sexo» y defendiendo su racionalidad y su utilidad para la sociedad, no
exalta en absoluto a la mujer como suelen hacerlo los poetas del amor cortés. Igual que Diego
de Valera, Fray Martin confirma los presupuestos y las premisas tradicionales segin los
cuales la mujer es un ser inferior, flaco, inclinado al pecado; pero, a diferencia de los detrac-
tores, €1, de modo paternalista, apoya a la mujer en su situacién de flaqueza «natural»
estimuldndola a vencer las desventajas de su condicién. El camino que le enseiia para ello es
el de la virginidad y castidad. De esta forma, Fray Martin rehabilita a la mujer frente a los ata-
ques miséginos de la época y, al mismo tiempo, la hace bajar del pedestal al que la habia
subido el amor cortés. Otorga cierta dignidad a la mujer, pero, a la vez, la marginaliza en sus
funciones biolégicas y domésticas: «ca natural cosa es a la muger estar siempre en casa» (p.
206). Para que la mujer realice estas funciones tal como lo exige la sociedad, es necesario que
acepte, como esencia de su identidad, la virginidad o la castidad (la sumisién a un solo varén).
Este status quo es la leccidn ideoldgica que implica Jardin de nobles donzellas para la lectora.

El analisis pone de manifiesto que la distincién tajante entre antifeministas y profeministas
en el debate sobre la mujer en el siglo XV resulta simplificadora y necesita matizarse. La cate-
goria denominada «literatura profeminista» no forma en absoluto una categoria monolitica,
sino que muestra tendencias bien diferentes. Frente a las alabanzas mas o menos extremistas
de autores cortesanos como Juan Rodriguez del Padrén, que llegan a proclamar la igualdad o
superioridad de la mujer, las obras de moralistas como Diego de Valera y Fray Martin de
Cérdoba confirman maés bien la jerarquia sexual tradicional, partiendo de unos presupuestos
ideolégicos que corresponden a la ideologia dominante y, por lo tanto, son los mismos que se
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presentan en los textos «antifeministas». Sin vituperar a la mujer, como hacen los miséginos
de la época, y sin exaltarla como ser divino, como hacen los poetas cortesanos, las dos obras
estudiadas aqui parecen tender a un propdsito mas pragmaitico: ofrecer una redefinicién y
revalorizacién de la mujer, ajustdndola a los limites e intereses exigidos por una sociedad
teocrética y patriarcal. Por la fuerza de la palabra y de la retérica, la lectora se ve hecha
complice privilegiada del autor y aceptari el ideal femenino que le ofrece el texto: una femi-
nidad revalorizada, pero marginalizada y fuertemente condicionada por los mecanismos de
«género». En los umbrales de la época moderna, cuando el sistema social se ve amenazado
por tantos desarrollos nuevos, la «defensa» de la mujer puede funcionar de instrumento para
propagar la dignidad (limitada) de la mujer y, a la vez, su marginalizacién en una sociedad
masculina.

Notas

! Cf. Ann Oakley, Sex, Gender and Society, Nueva York, 1972. La lengua inglesa ofrece una distincién
clara: male/female (sexo) y masculine/feminine («género»).

2 Sobre la tradici6n de la misoginia en la literatura occidental véase Katherine M. Rogers, The Trouble-
some Helpmate. A History of Misogyny in Literature, Seattle/ Londres, 1973.

3 Sobre este debate véanse Barbara Matulka, « An Antifeminist Treatise of 15th Century Spain: Lucena's
‘Repeticién de Amores’» (Romanic Review, XXI1, 1931, pp. 99-116); Maria del Pilar Oiiate, El feminismo
en la literatura espariola (Madrid, 1938, cap. IIl); J. Omstein, «La misoginia y el profeminismo en la
literatura castellana» (Revista de Filologia Hispdnica, 11, 1941, pp. 219-233); E. Michael Gerli,
«La ‘religién de Amor’ y el antifeminismo en las letras castellanas del siglo XV» (Hispanic Review, 49,
1981, pp. 65-86); Antony van Beysterveldt, «Revisién de los debates feministas del siglo XV y las novelas
de Juan de Flores» (Hispania, 64, 1981, pp. 1-13).

4 E. Michael Gerli, op. cit., pp. 85-86.

5 Antony van Beysterveldt, op. cit., pp. 8-10.

¢ Para el texto de Valera me sirvo de la edicién incorporada en Prosistas castellanos del siglo XV, BAE
CXVI, Madrid, 1959, pp. 53-76.

7-M4s adelante, el autor se ve obligado a mencionar esas «muchas virtuosas e castas mugeres»
contemporédneas. Desafortunadamente — y a pesar de su entusiasta exclamacién citada — puede dar s6lo
tres ejemplos concretos, modelos de virginidad y castidad. Atribuye esta lamentable laguna a «la poca dili-
gencia de los escriptores de nuestro tiempo, que dexan los notables fechos a silencio, e poco a poco va
cayendo la memoria de aquéllos.» (p. 59)

8 Por eso discrepo con Oiiate cuando dice que Valera defiende «la igualdad de los dos sexos ante la vir-
tud» (op. cit., p. 57). Aunque el autor si defiende la capacidad de virtud en la mujer, su concepcién de la
virtud misma resulta limitada y fuertemente condicionada por «género».

? Me sirvo de la edicién de Harriet Goldberg, Jardin de nobles donzellas, Fray Martin de Cérdoba: A
Critical Edition and Study, Chapel Hill, 1974.

10 Asi, por ejemplo, Onate, op. cif.. p. 81, y Van Beysterveldt, op. cit., p. 2. Sin embargo, Van Beys-
terveldt, muy acertadamente, se muestra escéptico respecto a «la eficacia del dnico método utilizado hasta
ahora en este tipo de estudios, el cual consiste en examinar la cuestién feminista del siglo XV desde la doble
perspectiva de literatura en pro y literatura en contra de la mujer.» (p. 2)

! Son los capitulos 3,4, 5, 6, 7y 10 de la Tercera Parte. Fray Martin explica la jerarquia de los tres gra-
dos de castidad: (1) la virginal, el grado m4s excelente (cap. IV); (2) la de las viudas (cap. V) y (3) la de las
casadas (cap. VI). En el cap. VII expone que, aunque uno es mejor que otro, los tres grados son buenos.
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