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A Mulher e a Representacao do Mal na Hagiografia
Medieval Portuguesa — Alguns Aspectos

Ana Maria e Silva Machado
Universidade de Coimbra

A representagdo do mal surge na literatura hagiografica subordinada a uma constante do
género: o didactismo assente num modelo de vida exemplar. A necessidade de exaltar o bem
e a santidade do protagonista é corolaria da proscrigdo do mal verificivel quer huma fase
anterior da vida do santo, quer nas quedas a que pode estar sujeito, quer ainda nos seus anta-
gonistas. O caricter paradigmitico do santo manifesta-se ao longo de diversas provas. Face ao
tema proposto, cumpre destacar a contumacia e triunfo na luta contra o mal, ou seja, contra os
trés inimigos da alma — mundo, diabo e carne. Dado que na hagiografia a santidade é maiori-
tariamente masculina, o tltimo opositor € representado essencialmente pelo sexo oposto, a
mulher.

1. Trataremos nesta comunicag¢éo da presenga do mal, a nivel ético-moral e teol6gico, no
ambito da mundividéncia teocéntrica cristd que caracterizou a Idade Média ocidental. Sendo
assim, verificaremos a presenga do malum male, ou seja, do pecado enquanto desvio do exer-
cicio legitimo do livre arbitrio, ou, por outras palavras, como o resultado da corrupgio da von-
tade do homem a quem foi dado escolher entre o bem e o mal.

2. A pertinéncia do binémio mulher-mal decorre de uma imagem negativa que a tradigdo
judaico-crista difundiu através dos textos da Escritura, da Patristica, dos moralistas e tedlogos,
enfim de grande parte daqueles que, numa reflexdo mais ou menos especifica, trataram da
natureza e da condig¢do da mulher. Axiomas como «Foi pela mulher que comegou o pecado»
(Ecli XXV, 24), «por ela se acende o fogo do desejo» (Ecli IX, 8), «seres mais fracos» (I Ped
111, 7), «porta do diabo» (Tertuliano, De cultu Feminarum, 1, 2), integram o sistema de valores
entdo vigente. Ndo € este o lugar para um historial da figura feminina para o que, alids, se
encontram ji boas obras de referéncia. Por outro lado, antes de avangar, cumpriria ressalvar
que a abordagem da relagdo mulher — representagdo do mal, traduz uma visdo forgosamente
parcelar, ndo pretendendo, de modo nenhum, escamotear o «desdobramento»! ideolégico que,
neste dominio, vigora durante o periodo medieval: a pr6pria Igreja oscila entre duas tendéncias
antagénicas, ambas radicadas no macrotexto biblico: por um lado uma imagem valorizadora
da dignidade feminina — a mulher foi criada 3 imagem e semelhanga de Deus —, por outro,
a condenagdo de um ser associado 2 debilidade e A propensao para o pecado.

3. Embora a produgdo hagiografica veicule atitudes subjectivas € estratégias de idealizagdo
e subsequente tipificagdo, ela oferece um fecundo campo de estudo para a questdo que nos
propomos abordar nesta comunicagao?.

Sendo a hagiografia um género transnacional, n3o seria pertinente a anilise isolada de
textos de produg@o nacional, em latim ou em linguagem, como os dedicados a St* Senhorinha
de Basto, S. Rosendo, S. Vicente de Lisboa, St* Isabel, St* Joana, ou qualquer dos extravantes
portugueses do FS de 1513 De facto, a nivel temético-ideolégico detectamos uma mesma
arte combinatéria de motivos, bem como a radicagio num intertexto comum — funda-
mentalmente o Antigo e Novo Testamento e a tradigdo hagiografica. Se o critério de origem
nio se revela proficuo, o da autoria poderia sé-lo. Dado que o grosso da informagao sobre a
mulher, e concretamente da hagiografia, é da responsabilidade do sexo oposto, seria
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hipoteticamente admissivel que, no caso de termos hagiografias escritas no feminino, elas
apresentassem uma visdo divergente acerca de si préprias.

4. Ora, o corpus recolhido oferece, no conjunto de textos de produgio nacional, uma nar-
rativa de presumivel autoria feminina: O Memorial da Infanta Santa Joana, de finais do
século XV*. Todavia, esta narrativa, que, alids, nio € exclusivamente hagiogrifica, revela-se
em sintonia com o c6digo doxastico veiculado pelas restantes Vidas de Santos. A autora
limita-se a salientar os aspectos virtuosos da princesa e sua insistente e precoce rejeigao de
tudo quanto pudesse estar conotado com o mal: o mundo (representado pelo convivio, jogos
e dangas da corte) e a carne s3o reiteradamente referidos como objecto de rejeigdo por parte da
princesa, como se confirma pela opgdo de defesa da castidade, recusa de casamento e conse-
quente isolamento monéstico. A Infanta e a sua panegirista integram-se assim na hostilidade
A carne e na defesa da virgindade que o cristianismo elegeu como a méxima perfeigdo. Apesar
do «Crescei e Multiplicai-vos» da palavra de Cristo, € o préprio apdstolo que aconselha os
Corintios a manter a virgindade (I Cor VI1,8,25-26). Na sequéncia desta postura, a Igreja tam-
bém ndo se manifesta muito entusiasta com o casamento. Veja-se como Gregério Magno
defende que «A continéncia no casamento € uma coisa boa, mas € mais excelente na viuvez e
absolutamente excelente na virgindade» (De bono).

Aceita-se o casamento «Porque — como diz S. Paulo — mais vale casar-se que abrasar-
-se.» (I Cor VII,11). Trata-se, no dizer de St® Agostinho, de um remédio para a concupiscéncia.
A atitude de recusa do casamento, tio frequente na hagiografia, protagonizada tanto por
homens como por mulheres, resulta pois de uma forma de fugir 2 tentagdo da voliipia e de
entrega ideal a Deus. No entanto, também aqui encontramos uma atitude ambivalente: ind-
meros sdo os textos em que o/a filho/a concebido/a tardiamente constitui a recompensa de um
casamento devoto.

A preferéncia da viuvez a um segundo casamento, em sintonia com a ortodoxia cristd,
aparece em Da sancta e mui piedosa molher Elisabeth, filha del rei de Ungria: morto o
marido, o «estado da sancta viuvidade (...) abragou (...) porque fosse livre do inmiigo
matrimonial» (Ext:142). Esta atitude € levada ao extremo por St® Paula que, depois da morte
do marido, nunca mais comeu com nenhum homem por mais santo que fosse (39:£.51).

As trés santas referidas s3o tratadas como figuras em permanente ascensio, num claro
propSsito de se desvincularem de qualquer contaminagdo maléfica. Aparecem, pois, mais
associadas a virtude do que ao vicio.

A consciéncia, divulgada tanto pela Biblia, como pelos escritores eclesiisticos, da sua
inclinagdo para o mal e da sua capacidade de conduzir o homem ao pecado, aparece, por
exemplo, no texto que a Legenda Aurea dedica a St Arsénio, abade. Quando um dos seus dis-
cipulos o induz a ir para o mundo, o abade restringe o convite aos sitios onde ndo haja
mulheres. Num outro passo, de extrema misoginia, conta-se ainda que um monge atravessava
um rio com a sua mie ao colo, tendo o cuidado de cobrir as maos com o casaco, pois 0 corpo
da mulher é fogo, e estimulava a lembranga de outras mulheres (39:£.313).

Se excluirmos as santas pecadoras, uma minoria de que trataremos na parte final, obser-
vamos que as protagonistas s3o essencialmente maértires ou monjas num percurso estri-
tamente ascensional. Qutras mulheres povoam o universo hagiogrifico como figurantes e €
com este estatuto que, enquanto emblema do mal, prevalece a sua faceta luxuriosa.

A imagem da mulher tentadora, profundamente condicionada pela marca do pecado ori-
ginal, é, com algumas variantes, a figura dominante. Muitas delas s@o claramente prostitutas.
Na narragéo do martirio de Crisanto e Daria, o pai do santo, «mddou emgerrar em htia camara:
¢ meteo cd elle ginco mogas galites porque o€ganassem por seus afagos. ¢ elle rogaua a deus
que o nd vegessem hos desejos da carne.» (FS:f.3v). O mesmo acontece com S. Tomés de
Aquino ao enfrentar «hlla molher desvergonhada» que lhe tenta o «vicio da carne» (Ext:48). A
Vida de Sam Pero Gongalves & particularmente expressiva ao sublinhar os tragos disféricos
das duas mulheres que o querem «atentar», mas que se arrependem quando, num gesto
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simbdlico, o monge se deita em cima do brasido, sem que este o queime, porque a sua virtude
domina a volipia daquelas mulheres que proferem palavras peganhentes e sdo desnodadas,
malinas, maliciosas, pecadores, e inclinadas a maldade (Ext: 249,251).

Para além da sua presenga real no universo fisico do santo, a mulher invade também o seu
espago onirico. S. Jerénimo, isolado no ermo, confessa as suas tentagdes: «cuidei estar nos
prazeres de Roma (...) muitas vezes me passavam polla memoria dangas € bailos de mui fer-
mosas donzellas (...) e assi do contino chorava e amansava a revel carne» (Ext:60).

A tentag@o assume laivos de incesto na vida e acabamento do apostollo sancto Andre onde
o motivo da falsa caltinia, comum a tantas hagiografias, se revela mais chocante que o do par
Fedra-Hipdlito, uma vez que ali € a mae de sangue que, seduzida pela beleza do filho, em vio
o tenta para «obra ilicita». A mde acusa-o em tribunal e quando o santo o tenta defender, é
envolvido na deniincia (39:£.5v). A maternidade, em geral recuperadora da imagem feminina,
aparece aqui denegrida e suplantada pela lascivia e perfidia da mulher.

Este texto apresenta um outro motivo ambivalente na hagiografia: a formosura, que na
conformag@o do herdi-santo pode ser uma manifestagdo de santidade, é prevalentemente
encarada como fonte de tentagdo, por vezes involuntiria. E esta consciéncia que move St? Eli-
sabete da Hungria a dispor-se a cortar os seus «propios narizes, por tal que assi seja fea e que
de todos seja avorrecida e desprezada» e evite o casamento, para servir a Deus (Ext:143). Nos
antipodas desta santa situa-se aquela dama inglesa de que nos fala a Vida de S. Tomas da
Cantudria: querendo ter os olhos mais bonitos, dirige-se ao timulo do bispo na expectativa de
um milagre post mortem. O castigo divino, porém, traz-lhe a cegueira (39:£.25). A vaidade
feminina era outra das pedras de toque dos pregadores. Recordemos apenas S. Paulo: «quero
que as mulheres se apresentem em trajos (...) modestos. Que os seus enfeites ndo consistam
em trangas, em jOias de ouro, nem em vestes luxuosas, mas sim em boas obras» (I Tim II, 9-
-10). :

O poder de sedugio que a beleza feminina alcanga é também explorado pela capacidade
metamoérfica demonijaca. De tal forma este € um dado recorrente que chega a induzir em
excesso de zelo o mais prudente dos santos. A «fremosura tam prospera» da virgem Apoldnia
conduz o eremita Onofre a evitar o encontro «cuidando que era algll maligno espirito que
vinha em forma de molher» (Ext:94).

Embora o diabo assuma outros disfarces, a mascara feminina é, de um modo geral, usada
como recurso pretensamente infalivel 2 queda do santo. A St. Hip6lito «ho diabo apareceolhe
muytas vezes como molher nuua. e langauase c3 elle na cama» (FS:f.123), mas quanto mais
resisténcia oferecia, mais a impudéncia da mulher crescia (39:fs.201v-202). Mais eloquente é
a pergunta que St® Arsénio dirige a uma mulher que o foi visitar: «N&o.sabe que é mulher e que
€ pelas mulheres que o inimigo ataca os santos?» (trad. de 39:£.313). A mulher n3o ter4 culpa,
mas a motivagdo demoniaca parece insistir na actualiza¢do da narrativa genesiaca: foi Eva
que levou Ad3o a pecar, por isso o deménio, embora se choque com a contumécia dos santos,
ndo deixa de insistir ritualmente. Aquele argumento, volvido em postulado anti-feminista,
nunca € descurado pelos escritores eclesidsticos: Tertuliano acusa a mulher de ter convencido
«aquele que o diabo ndo ousava atacar de frente». St® Ambrésio lembra que «Adao foi condu-
zido ao pecado por Eva e ndo Eva por Addo», enfim, um estigma dificil de exorcizar.

Foram ji mencionados uma série de textos e de situagdes tipicas de um corpus que creio
bastante representativo: a mulher, funcionalmente encarada como promotora do mal, & preva-
lentemente uma personagem secundéria, quando nio uma figurante ou uma simples referéncia.
Outra coisa néo seria de esperar dada a imprescindibilidade da conformago virtuosa das pro-
tagonistas do género. Todavia ainda se focou o trajecto vivencial das santas pecadoras. Nao
infringindo um elemento fundamental da constituigdo do género, estes textos, numericamente
inferiores, oferecem o material mais relevante para o tema em causa.

A queda e ascensdo protagonizadas por figuras como St Maria Madalena, St Tarsis, St*
Pelagia ou St? Maria Egipciaca, encontram, nas Vidas das duas tltimas, um desenvolvimento
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diferente, mas igualmente relevante para o presente objecto de estudo. A triade tentadora ser-
pente — Eva — Ad3o repete-se na versdo, muitas vezes claramente assumida, diabo-mulher-
-homem.

Pel4gia, uma jogressa, «molher pubrica que sse langa aos hom€es», € pelos bispos iden-
tificada como «um maao e muy gravisimo pecado». Aparece em sonhos ao bispo Nono sob a
forma alegérica de «p&6ba de collor negra» cheia de «fedor e gugidade». A luz resplandecente
€ o odor de santidade, que celebram a santidade dos herdis a hora da morte apresentam, em
caso de pecado, uma actualizagio diametralmente oposta. Note-se ainda a simbologia da
pomba — pureza, Santo Espirito, potencialidade primeira — acrescida da notagao cromética,
indicadora da perdigio e das trevas. Ainda dentro do universo onirico-simbdlico, anuncia-se
a conversdo: a pomba permaneceu junto do bispo que rezava, depois «ffoy metida€na agua
(...) e ficou linpa e branca e voou em tanta alteza sobre o aar» que deixou de a ver.

Para além da expressiva confissdo de pecados de Pelagia, importa destacar o valor para-
digmatico do discurso do homem tentado e das ilagdes que daf sdo extraidas: ao deleitar-se
com a beleza da meretriz, o bispo_cai no pecado dos olhos, para utilizar a expressdao do
Penitencial de Martim Pérez. O peso da mulher e a sua capacidade tentadora sdo reconhecidos
quando Nono pede a Deus perddo porque «a ponpa e ornamento de hiia molher do mundo de
hffu dia, sobrepoja e veenge todas as obras de [sua] (...) vyda». A perdig¢do que a mulher en-
volve é tal que um pecado singularmente cometido € susceptivel de comprometer toda uma
prética de devogdo e fé. O didactismo do género nio admite a queda total do bispo e € a prépria
personagem que retira a moralidade do evento: Peldgia dispende horas infindas «dentro € ssua
camara, € sse ornamentar e affectar (...) E nos que avemos nosso padre eternal (...) nom nos
affectamos, n€ tiramos de nos os pecados e gugidades e maldades que son exertadas dentro em
nosas almas, e nos que deviamos seer xemplo (...) de virtudes a todos (...) jazemos em ellas
derrybados.». Inverte-se, assim, o sujeito edificador, para ceder lugar a esta figura feminina
que, conforme o bispo profeticamente anuncia, os «ha-de pregeder € na presenga de Deos e
ante a ssua cathedra, [os] ha-de julgar»®.

A mesma inversdo se opera na Vida de Santa Maria Egipciaca e de uma forma tanto mais
sintomética que este texto reproduz um motivo, de origem oriental, presente na Vida de S.
Paulo de Tebas: o orgulho de um eremita avangado em perfeicdo gera a necessidade de o
reconduzir a uma postura humilde provando, pelo confronto com um ser que o exceda em san-
tidade, o caracter falso do seu juizo. A fungio edificante transfere-se de St? Anténio para a
convertida Maria Egipciaca, actualizando, assim, o sentido da mensagem evangélica pregada
a mulher adiltera: «Vai e ndo tornes a pecar». A dignidade de pessoa que o Cristianismo
trouxe 4 mulher estd bem patente na opgdo assumida neste texto.

Dentro de um processo de desvinculagido mulher-mal, ou, pelo menos, de relativa atenuagdo
desta macula, em ambas as hagiografias se verifica que a série de pecados e vicios contritamente
assumidos pelas convertidas, aparece atribuida a responsabilidade do diabo. St* Pelagia
admite ter estado sob o «poderiio do diaboo per o qual» foi «muyto €ganada» (p. 24) e St*
Maria Egipciaca apresenta a sua vida passada como «vaso do diabo escolhido». A con-
taminagdo pecaminosa diabo-mulher concretiza-se na «perdigom das almas» d'«os gargdes e
luxuriosos, mays aynda [d]os que eram castos e honestos» e roga a blasfémia quando, na Terra
Santa, passeia «pella ciidade (...) mirando as gentes pera cagar almas dos inocentes»®.

5. O mal, teologicamente interpretado como uma opgéo da vontade, aproxima-se nestes
textos do diabo; o cardcter um tanto simplista desta interpretagdo integra-se no dualismo de
forgas que se confrontam na hagiografia: bem e mal, diabo e Deus.

Todavia, ndo deixa de ser significativo que, do corpus de que me ocupei, ndo constem
pecadores arrependidos no masculino. Vimos que muitos tragos negativos das figurantes
eram comuns aos homens, porém, estranha-se a auséncia de confissdes tdo detalhadas por par-
te de santos convertidos. Se, por um lado, esta diferenga pode envolver alguma proscrigio da
mulher, por outro, reflectira o esforgo de recuperagdo da imagem feminina a que o Cristianismo
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procedeu. Embora reconhecendo a inevitdvel idealizagdo hagiogréfica, do ponto de vista
ideolégico, aquelas narrativas sintetizam a mensagem redentora evangélica na sua mais pura
ortodoxia (e colocando entre paréntesis a misoginia de vozes como a de S. Paulo). A
possibilidade de salvagio que a Encarnagéo ofereceu 2 humanidade abarca também a mulher,
igualmente produto de um acto criativo de Deus. Através do percurso vivencial da protagonista
— de Evas a Marias —, estas hagiografias de certa forma conciliam o desdobramento
ideoldgico a que foi sujeita a imagem da mulher na Idade Média. Apés a condenagio de Eva,
é através de Maria que renasce a esperanga de salvagdo. As constantes acusagdes dos prega-
dores sdo de algum modo compensadas com estes exemplos excepcionais. Filtrada por uma
moralidade de sentido tinico, a hagiografia parece revelar-se como o género em que mais se
evidenciam duas facetas contraditérias de uma mesma civilizagéo.

Notas

! A expressdo é de M. C. De Matteis na introdugio de /dee sulla donna nel Medioevo, Bologna, Patron
Editore, 1982, p. 11. .

2 Trata-se de uma fase ainda muito embriondria de um trabalho mais vasto onde se estudardo esta e
outras vertentes da representagao do mal na literatura medieval portuguesa.

Por questdes de ordem metodol6gica, dividiu-se a fase de pesquisa textual em trés sec¢des — primeiro
as hagiografias protagonizadas por santas e produzidas dentro do espago portugués; numa segunda fase,
referéncias femininas noutras hagiografias também portuguesas; e, na etapa final, as hagiografias traduzidas,
numericamente as mais representativas. Nos passos em que o Flos Sanctorum de 1513 (a partir de agora FS)
suprimiu episédios, frases ou mesmo santos que se revelavam significativos para o tema, recorremos aos
cédices alcobacenses medievais n% 39 e 40 (de finais do séc. XIV e dos fins do séc. XIII ou principios do
XIV, respectivamente) que reproduzem as legendae sanctorum de Jacob de Voragine — como a ligdo dos
casos citados é a mesma, indicaremos apenas (39, f.x). Estas supressdes cuja origem ainda desconhego — o
autor do FS declara traduzir do exemplar castelhano da responsabilidade de Fr. Gauberto — exprimem uma
deliberada intengdo de excluir trechos comprometedores de uma certa ortodoxia comportamental. Os dados
agora recolhidos impdem um cotejo exaustivo dos dois macrotextos no sentido de verificar se os excertos
censurados envolvem apenas mulheres tentadoras ou se atingem outros representantes do mal. Mas esta é
matéria para um trabalho apenas iniciado.

3 Ho Flos Sanctorum em Lingoag?' os Santos Extravagantes, ed. de M. Clara A. Lucas, Lisboa, LN.LC.,
1988. A partir de agora Ext.

“Ed. de A. G. Madahil, Aveiro, Edigdo do Prof. Francisco Ferreira Neves, 1939,

S Ed. de L. F. Duarte, in Revista Lusitana, NS, IV (1983-84):21-2.

¢ Ed. de J.J. Nunes, in RL, XX (1917):195.
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