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Preliminares sobre el tema de la magia en Lope de Barrientos

Paloma CUENCA MUNOZ

Resulta dificil acotar el tema de la magia en cuanto que se presenta como
resultante de un compendio de artes y ciencias!, que a su vez tampoco aparecian
claramente delimitadas en la Edad Media. Asf magia es la astrologia, la brujerfa, la
astronomia, la hechiceria, la nigromancia o el aojamiento. Pero a su vez es
necesario mencionar que entre esa variedad de formas existe un fin comin a todas
ellas, el de adivinar. El problema se plantea al considerar que este conocimiento
no es una potencia que pertenezca al alma humana, sino a la divinidad o a lo
sobrenatural. Por ello, que el hombre consiga esta transmutacién es dudoso, pero
que lo intente o crea en ello es inadmisible para una teologia como la que se
desarrolla en el siglo XV, en gran parte influida por la patristica y el tomismo,
sobre todo cuando se observa como prictica muy difundida, y se tiene el afén
pedagdgico que ha caracterizado a algunas de las 6rdenes religiosas, ya desde sus
inicios.

Cuando el rey don Juan II encarga a Lope de Barrientos que escriba una
obra sobre el tema de los agiieros y los posibles tipos de adivinacién?, y éste
redacta el tercer tratado que dedica a su rey, el Tratado de la divinanga, no
solamente lo hace en calidad de fraile dominico?®, sino también como hombre
conocedor de las intrigas politicas que acusaban constantemente al rey de
debilidad a la hora de establecer sus enjuiciamientos politicos y judiciales, aunque
la intencionalidad de Barrientos en su afdn evangelizador va mds alld del propio
rey y transciende a cualquiera que pueda recibir noticia de su tratado*.

Bien es cierto que no es éste el tinico compendio en el que Barrientos se
ocupa del tema de la adivinacién. Anteriormente en el Tratado de los sueiios,

! A fines del medievo Arnaldo de Villanova basé su doctrina médica y filoséfica en la

astrologia. Véase Julio Caro Baroja, Vidas mdgicas e inquisicion, Madrid: Taurus, 1967, en la parte
que dedica a los conflictos a fines de la Edad Media.
2 Lo explica el propio Barrientos en la dedicatoria de la obra. Tratado de la divinanga (ms.
h.iii.13 de la Biblioteca del Real Monasterio de El Escorial), fol. 1r; cf. Luis G.A. Getino, Vida y
obras de Fray Lope de Barrientos, Salamanca: Anales Salmantinos, 1927, pag. 89.

Véase Luis G. A. Getino, op. cit., pdg. xvii y sigs. y en Vicente Beltrdn De Heredia, Bulario
de la Universidad de Salamanca, 11, Salamanca: Universidad de Salamanca, 1966, pags. 269-270.

Me refiero al texto de Barrientos por el manuscrito mencionado en nota 2, a falta de una

edicién critica y completa. Esta clara intencionalidad del autor aparece en los fols. 37v y 38r.
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habfa rozado, mas que abordado este mismo asunto, aunque alli s6lo aludia a la
adivinacién que se puede llevar a cabo en una evolucién posterior al dormir, que
es el suefio®. Pero donde realmente podemos decir que aborda de manera
monogréafica el tema de la magia es en el primero de los libros aqui citado, aunque
fue el dltimo que redactd, al que nos referiremos a partir de ahora.

Sobre las partes del tratado

La obra, de inspiracidn escoldstica, se divide en seis partes principales que, a
su vez, se subdividen en diferentes apartados, y estos en otros, de manera que su
estructura subyacente es la de un gran diagrama arbdreo, comtn a muchos de los
tratados y libros de fines del medievo®, pero a su vez como reflejo de un tomismo
posiblemente impregnado por la filosoffa bonaventuriana, ya que, aunque son dos
sistemas diferentes de interpretar el cristianismo, no se excluyen, y el grado de
sistematizacién es tal en la doctrina bonaventurista que no se puede percibir el
fragmento como tal, sino la doctrina como un todo sistematizado mediante una
jerarquizacion ideoldgica y formal’.

De las seis partes generales mencionadas, la primera la ocupa en intentar
discernir si es posible la divinanza o arte mdgica. Analizado desde dos puntos de
vista, filoséfico y teoldgico, tan sélo las razones teoldgicas permiten aceptar cierto
tipo de adivinacién, que después de muchas consideraciones y de negar
fehacientemente la posibilidad racional de la incorporatio de los espiritus,
concluye en que tan sélo el misterio y la permisién divina pueden dar lugar a
estos fenémenos, «siendo, quien lo contrario creyere, infiel y peor que pagano».

En cuanto al nacimiento del arte mégica, segunda parte del tratado,
Barrientos se adhiere a la teorfa que, de un modo u otro, se relaciona con la
existencia del libro Raziel, donde se contenian los principios de la magia natural,
defendido por unos y denostado por otros, pero de enorme difusién posterior.
Este texto habria llegado a los hombres bien, mediante el dngel que guardaba el
paraiso y poseedor del secreto contenido en el libro, o por otro tipo de espiritu. A
partir de esta exposicidén el autor intenta argumentar contra la efectividad de
ambas posibilidades aunque para ello tiene que recurrir a una teorfa maniqueista, y
no muy racional.

En un tercer apartado se ocupa de qué es la adivinanza. En la respuesta
realiza una divisién bipartita: en la primera considera las cosas advenideras en si
mismas, donde el conocimiento de éstas solo concierne a Dios en su condicién de
“factotum anticipatorio”. Y en una segunda consideracién atiende a las cosas

5 La tnica edicién que se puede consultar por ahora de dicha obra es la de Luis G. A. Getino,
Vida y obras...
Véase por ejemplo, Diego de Valera, Tratado de las armas o Tratado de Providencia contra
Fortuna en Prosistas castellanos del siglo xv, ed. D. Mario Penna, Madrid: Atlas, 1959.
7 Etienne Gilson, La philosophie de saint Bonaventure, Parfs: Librairie Philosophique J. Vrin,
1924. Hace también referencia a una influencia paralela Pedro M. Cdtedra, Amor y pedagogia en la
Edad Media, Salamanca: Universidad de Salamanca, 1989.
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advenideras en sus causas, y establece, segtin el principio aristotélico y tomista® de
la potencia y del acto, una gradacién en tres niveles, basada en una relacién de
necesidad, asf tan sélo cuando el acto no se infiere necesariamente de la potencia
0, lo que es lo mismo, cuando la causa no da lugar a la cosa advenidera, podemos
hablar realmente de adivinacién, y Barrientos no se encuentra remiso a aseverar
que quien practica este tercer tipo comete un grave pecado de usurpacién a la
divinidad.

Se ve, por tanto, cémo va desgranando de un panorama general de la magia
los aspectos que posiblemente resultaban mds controvertidos en el siglo XV, pero
siempre desde un punto de vista prescriptivo.

A la vez su intencién de racionalismo teolégico, que se puede detectar casi
en cualquier folio del tratado, le lleva a intentar analizar algo que hasta ahora
habfa aparecido como una cuestién de facto, asi, dedica la cuarta parte a demostrar
por qué es pecado practicar la divinanza. De las razones aducidas, tan sélo el trato
con los espiritus malignos no es intrinseco a la propia definicién de pecado
cristiano.

A partir de aqui Lope de Barrientos desciende de los argumentos filoséficos
y teoldgicos, a la prictica concreta. Su estilo complejo, sus continuas citas y su
estricta divisidn del texto no debieron ayudarle mucho en su labor evangelizadora
(no hay que olvidar por otra parte la extensa cultura que posefa nuestro autor)?, y
a partir de aquf realiza una clasificacién de las especies magicas, dorde aclara el
significado de cada una de ellas —quinta parte—, para finalmente abordar el tema
de la magia a través de veinte cuestiones que responden a problemas reales de
practicas magicas —sexta parte—En estos dos tltimos puntos la intencién
pedagdgica se explicita!® y se completa con los continuos juicios de licitud e
ilicitud sobre cualquiera de los tipos de adivinacién o suertes magicas.

Comenzamos esta reflexién analizando el problema de la magia como
creencia y practica muy difundida. Voy a intentar aclarar brevemente alguna
distincién necesaria entre el concepto de magia moderno, expuesto por James G.
Frazer!!, y el que defiende Barrientos en el siglo XV. Segin la divisién que
establece James G. Frazer, bastante admitida por la critica, todo lo que estd causado
por una ley de semejanza se puede denominar magia, que a la vez se divide en
magia tedrica y magia prictica. Tan sélo la magia practica o la magia como
pseudo arte encuentra paralelo en nuestro tratado, y con la salvedad de que, al
abordar el problema del aojamiento, donde funciona la ley de semejanza,
Barrientos considera que el aojador tiene dafiada la vista, y por ello causa ese mal;

8 E. Gilson, La philosophie de saint Bonaventure...; G. M. Manser, La esencia del tomismo,
trad. Valentin G. Yebra, Madrid: Instituto «Luis Vives» de Filosofia, CSIC, 1947; Umberto Eco, I/
problema estetico in Tommaso d’Aquino, Milano: Bompiani, 1982.

Diego de Colmenares, Historia de la muy antigua, noble y leal ciudad de Segovia: y
compendio de las historias de Castilla, Madrid, 1640. Lope de Barrientos, Refundicion de la Cronica
del Halconero, ed. Juan de Mata Carriazo, Madrid: Espasa—Calpe, 1946.

Véanse los fols. 37v a 38r y 48r a 48v del ms. citado.
James George Frazer, La rama dorada. Magia y religion, trad. Elizabeth y Tadeo I.
Campuzano, México: Fondo de Cultura Econémica, 1981.
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eso no es magia'?. La relacién establecida magia—religién es por otra parte, una de
las mds antagénicas'3, pero no existe, en este caso, una distincién del tipo que
propone Frazer, donde la religién supondria la direccién del universo por parte de
agentes concretos, frente a la magia que presupone la existencia de leyes
inmutables que actian mecdnicamente. Esto segundo para Barrientos no es magia
sino ciencia, por lo tanto el hombre puede preverlo o en cierto modo «adivinarlos,
sin, por ello, pecar. Si las fronteras entre la magia y la ciencia no se pueden
establecer en la Edad Moderna de manera definitiva, en el siglo XV tampoco era
facil de distinguir, de ahf, la funcionalidad de este tipo de tratados'4, pero el estado
eclesiastico si intentaba discernir entre lo que era pecado y lo que no, y asi visto, la
magia era pecado entre otras cosas porque se rendia culto al diablo y se
contactaba, en formas diversas, con espiritus malignos!s. Luego, de la religién a la
magia hay un cambio de agente consciente, Dios por Satdn, y no sélo la
intervencion de leyes inmutables, como aducia Frazer!®.

Sobre la Astrologia

La astrologia como forma de prediccién es quizds el aspecto al que
Barrientos dedica una mayor importancial’, en parte porque no le ofrecia la
posibilidad de ser tan taxativo como en otros juicios, y, en parte, también porque
el siglo XV supuso un apogeo de la magia y la astrologia como lo demuestran la
cantidad de censuras de tipo antiastroldgico recogidas!'s.

En la primera mitad del siglo XV aparece el Tratado de Astrologia atribuido
a don Enrique de Villena!®. En €l se polemiza en torno a la licitud de la astrologia,
asunto en el que Villena toma la actitud de compatibilizar la ortodoxia y la
astrologia, ya que existia una tendencia por parte de las principales religiones

12 Téngase en cuenta la opinién del propio Barrientos, detractor de la magia, sobre el

aojamiento: «e asi mesmo, temer el dafio que puede venir a los nifios de aquellos que tienen dafiado el
instrumento de la vista por tal manera que pueden aojar, e por ende temer el tal dafio non es cosa
illicitax; fol. 55r del ms escurialense. Sigo unos criterios bdsicos de transcripcién, en ésta como en
las otras citas del texto.

I3 A diferencia de otras relaciones como magia—amor. Pedro M. Cétedra, Amor y pedagogia...,
pag. 85 y sigs.

T4 Como ejemplo de la reaccién literaria a la corriente de despreocupacién de las practicas
religiosas, Marqués de Santillana, Bias contra Fortuna; Diego de Valera, Tratado de Providencia
contra Fortuna; Fray Martin de Cérdoba, De préspera y adversa Fortuna.

5 Para testimonios de cultos diabélicos, véase Julio Caro Baroja, Las brujas y su mundo,
Madrid: Alianza, 1988.

16 Todo ello en James George Frazer, La rama dorada...; pag. 77 y sigs.

17" Principalmente en la V y VI parte del tratado.

I8 Eugenio Garin: El zodiaco de la vida. La polémica astrolégica del trescientos al quinientos,
trad. Antonio—Prometeo Moya, Barcelona: Ediciones Peninsula, 1981.

19 Tratado de Astrologia atribuido a don Enrique de Villena, ed. y notas de Pedro M. Ctedra e
introduccién de Julio Samsé, Madrid: Rio Tinto Minera S.A., 1980.
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practicadas en la Espafia medieval (catolicismo, judaismo e islamismo) a dudar de
la ortodoxia de los astrélogos y de sus defensores. Esta defensa, de lo que hoy
denominaremos ‘astronomia’, pero que en el siglo XV es atn astrolog{a?’, aunque
no de modo tan favorable, aparece también en el tratado de Barrientos. Son
bastantes lo que escriben para prevenir sobre los malos influjos de la astrologia a
partir del siglo XIV, desde Petrarca o Nicolds Eymerich, (Tractatus contra
daemonu invocatores), a Pedro Ciruelo, (Reprobacion de las supérsticiones) o
Martin del Rio, que redacta ya en el siglo XVII sus Disquisitionum magicarum;
pero no es esta censura la que Barrientos establece, é1 admite cierta influencia
astroldgica, la que ejercen los astros sobre los cuerpos humanos (incluso hombres
de religién anteriores a él, como San Bernardino, habfan manifestado una
disposicién favorable hacia la astrologfa). Ahora bien, esta defensa se convierte en
una reprobacién cuando se utiliza la astrologia para que los humanos intenten
cambiar los designios divinos; es muy similar a lo que escribe Fray Martin de
Cérdoba en su Compendio de la Fortuna, en el siglo XV, donde también se admite
esta influencia, pero se condena su utilizacién para averiguar cuestiones
relacionadas con las facultades del alma, influido por San Agustin?!.

Asf pues, Lope de Barrientos admite una astrologia condicional. La incluye
dentro de las especies de divinanza, pero le atribuye caracteristicas que anulan su
enfoque mégico, y como mucho la encuadran dentro de la ‘magia natural’, magia
de la que derivan los tratados médicos del XVI y XVII, asi como investigaciones
posteriores en otros campos cientificos. La astrologfa permitida en el Tratado de la
divinanga, guia del rey Juan II, entre otros, se realiza sin expresa invocacién, lo
que anula el rasgo de voluntariedad y control humano, y no se utiliza para
manipular, su funcionamiento es como el de las ciencias experimentales, se
observa y a posteriori se induce de ‘forma natural’. En consecuencia, cuando en
la VI parte del tratado, da una solucién concreta a diferentes preguntas, (la
primera de veinte es «si es cosa ligita divinar e judgar por el juyzio de las
estrellas»22), concluye que sélo serd ilicito cuando intervenga la voluntad humana
y el libre albedrio. Barrientos basa su argumentacién en Santo Tomds, pero esta
separacion ya aparecia en las Etimologias de San Isidoro (a quien tantas veces cita
en otras partes del tratado). El reflejo de esta dualidad astrolégica se mantendra
durante el siglo XVI, (en Marsilio Ficino, por ejemplo) pero el cardcter prescriptivo
y maniqueista que adquiere la divisién teoldgicamente, se va mutando en una
distincion mas clara entre ciencia y arte magica.

Otros tipos de magia. Conclusion

Pero la astrologia era, en el siglo XV, una posibilidad entre otras de «hacer
magia». Asimismo se podia practicar la magia, sin expresa invocacién, mediante

20

) Véase el prélogo de J. Samsé en la edicion citada del Tratado de Astrologia.
1

Sefialado por Julio Caro Baroja en Vidas mdgicas e inquisicion...
Lope de Barrientos, Tratado de la divinanga, fol 50r y sigs.
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las suertes. Barrientos describe cinco de estas suertes adivinatorias: lanzar puntos
con pefiolas e interpretar por el dibujo que formen, leer en las figuras que realiza
el plomo derretido en el agua, con cédulas, con pajas segin quien reciba la mds
corta, echando los dados y abriendo un libro de magia al azar para realizar una
lectura interpretativa. Y esto, por supuesto, si descendemos a las ramas mads bajas
del arbol invertido, que el propio autor utiliza para plasmar sus multiples
divisiones, ya que los grandes problemas que plantea la magia provienen
precisamente de la expresa invocacién de los espiritus malignos, como es el caso
del prestigium, la nigromancia, o la adivinacién por phitén, entre otras. En la
dltima parte del tratado, la VI, a lo largo de las veinte soluciones que da el autor a
problemas concretos, aborda temas como, si es licito encantar serpientes o juzgar
por agiieros, si se deben colgar al cuello tablillas con frases de la Biblia, o si es
cierto que las brujas van por las noches cabalgando para causar dafio a los nifios?3.
Barrientos mezcla, como se ve, problemas de falso cristianismo con otros de
estricta brujeria.

Como resumen de esta disputa entre magia y religion, de la que es reflejo
este tratado y que tan importante es para comprender textos medievales y
renacentistas, valgan las palabras de E. Garin, cuando escribe: «no podia haber
acuerdo entre filosofia medieval, que es una teologia del orden estable, cristalizada
en determinada etapa del aristotelismo, y la magia»?4. En la Espafa del siglo XV
muestra de este desacuerdo es la Inquisicién; muestra de la teologia del orden
estable aristotélica, Lope de Barrientos.

23

Para esta dltima cuestién, Julio Caro Baroja, Las brujas y su mundo...
24

Eugenio Garin, «Magia y Astrologia en la cultura del Renacimiento» en Medioevo y
Renacimiento. Estudios e investigaciones. trad. Ricardo Pochtar, 1973, Madrid: Taurus, 1981, pég.
117.
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